Magdalena Wijas- Podurgiel

Edyta Stein. Poszukiwanie prawdy droga do komunikacji

Tesknota za prawda to bolaczka wspolczesnego cztowieka. Z jednej strony
odnotowuje sie banalnos¢ Prawdy, jej zrelatywizowanie, a zarazem zdegradowanie,
z drugiej za$ lek przed jej konsekwencjami, ktore porzadkujg myslenie i egzystencje
w malo atrakcyjnym dla wspolczesnego czlowieka kierunku'.

Przywolam tu mys$l Richarda Rortyego: ,Natura Prawdy jest tematem
nieoplacalnym, przypominajacym w tym wzgledzie nature cztowieka i nature Boga”

A co to jest prawda? Mozna zapyta¢ wspodlczesnego czlowieka zwiedzionego
iluzyjng konsumpcja; w $wiecie przepelnionym wieloscig pokus, gdzie coraz mniej
jest miejsca na rozmowy, dialog i komunikacje.

Zagubienie czlowieka ,naszych czasow” powoduje zwatpienie, a nawet
odrzucenie prawdy, ktdre stuzy jednemu: aby czlowiek wewnetrznie oglucht i byt
w swej istocie ciggle poza sobg i poza prawda®.

Mozna jednak powiedzie¢, ze Prawda jest rowniez to, ze Prawdy nie da si¢
zagluszy¢. Glos Prawdy zawsze dociera tam, gdzie milkng glosy nawet najwiekszej
propagandy. Prawda rozbrzmiewa bowiem w ludzkim sercu’.

Edyta Stein, $w. Teresa Benedykta od Krzyza urodzona 12 pazdziernika 1891
we Wroclawiu w zZydowskie swieto Pojednania (Jom Kippur). Wychowana
w rodzinie zydowskiej, wyrastata w klimacie ortodoksyjnego judaizmu. Byla takze
patriotka narodu pruskiego. W swoim curriculum vitae (zamieszczonym w pracy
doktorskiej) napisata: ,,Jestem obywatelkg narodu Pruskiego i jestem Zydowka™.
To wszystko jest o tyle wazne, ze tym glebsza jest jej tragedia, iz padta ofiarg tego,
co stalo si¢ potem. Ta $wieta zgineta 9 sierpnia 1942 roku w obozie
koncentracyjnym w O$wiecimiu - Brzezince. I chociaz w chwili $mierci byla juz
siostrg zakonng kosciofa katolickiego, to wcigz czula si¢ odpowiedzialna za losy
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narodu zydowskiego. Jej tworczo$¢ byla zapisana na kartach jej zycia. Dlatego tez
nie mozna zapomnie¢ o drogach zyciowych, ktdre ja wiodly ku nowym wyborom.

Filozofia i zycie stanowig tu zintegrowana calos¢, w ktorej kazdy element
odpowiedzialny jest za drugi.

Edyta Stein poszukuje Prawdy na wiasna fenomenologiczng reke. Na kartach
swego najwiekszego dzieta Byt Skoriczony a Byt Wieczny powie: ,,Prawda jest tylko
jedna, prawda gleboka™.

Dla niej Prawda to ciagta gotowos¢ do komunikacji i oczekiwanie komunikacji
od innych. Komunikacja to miejsce spotkan. Cztowieka z czlowiekiem, czlowieka
z Bogiem jak rowniez czlowieka z samym sobg. Taka droga do Prawdy wyznacza
nowy szlak dla wspdlczesnego cztowieka.

Zycie Edyty Stein cechuje, jakze przenikliwa egzystencjalna interpretacja
wlasnego losu i wlasnego przeznaczenia, tajemniczego zwigzku wolnosci czlowieka
i odwiecznej woli Boga; zwiazku Dobra i Zta, wolnosci i koniecznosci, tego co jest
ciagle otwarta mozliwoscig ludzkiej wolnosci i decyzji, wyboru siebie®.

Swoja postawg pokazala, ze dazac do prawdy naukowej mozna dazy¢ réwniez
do prawdy egzystencjalnej, do prawdy jako pewnego Absolutu, a zatem
nieuchronnie do najwyzszego dobra moralnego i dlatego ostatecznie do Boga
i mistyki chrze$cijanskie;j.

Jej droga do Prawdy nie ma by¢ zatem prawda naukowa, lecz egzystencjalna,
w ktorej mozna zy¢ i dzigki ktérej mozna mie¢ nadzieje’.

Edmund Husserl w swej fenomenologii odwraca spojrzenie na filozofie. Jego
zwrot ku samym rzeczom [zu den Sachen selbst], odwoluje si¢ do istoty bytu. Edyta
Stein, tak jak i wigkszos¢ jego ucznidéw, rozumie to jako przygotowanie drogi dla
prawdy i rzeczywistosci wolnej od wszelkiej subiektywnosci. Byla to préba
wydobycia myslenia i poznania oraz skierowania go ku realnosci, ktéra bytaby
niezalezna od $wiadomosci, czyli istniala sama w sobie. W poszukiwaniu prawdy
pojawilo si¢ pytanie o mozliwo$¢ ponownego zwrotu metafizyki do teologii
naturalnej®. Taka metafizyka miala by¢ filozoficznym pytaniem o ostateczne
uzasadnienie. T3 ostateczng racjg staje si¢ Absolut. Bez niego wszelki byt, a przy
tym nasza $wiadomos¢ bylaby bez ostatecznej przyczyny i celu oraz bez
ugruntowania swej istoty, czyli bez sensu’. Dlatego dopiero Bég moze by¢ dla
szukajacego ostatecznej prawdy odpowiedzig.

Husserl unika jednak pojecia Boga. Byloby ono bowiem przedmiotem
swiadomosci i znajdowaloby sie w pewnej od niej zaleznosci.
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Edyta Stein wyrosta w fenomenologii Husserla i rozwijala sie dzigki rozstaniu

z jego idealizmem transcendentalnym'. Jest przekonana, ze jesli dokona sie
konstytucji transcendentnych obiektéw w tym, co dane immanentne, w czystej
swiadomosci, to wowczas osiggamy ostateczng jasnos$¢ i juz nie pozostaje wiecej
zadne pytanie nierozwigzane.
I doda: To wlasnie jest cel fenomenologii''. Dzieki wyjasnieniu postepowania nauk
dogmatycznych mozna szuka¢ odpowiedzi, na pytanie czym jest wiedza. Stein
przeciwstawia sie relatywizmowi i sceptycyzmowi, nie tylko ufajgc intelektowi,
lecz widzac w filozofii ( chodzi o fenomenologie) ostateczng instancje w daniu
niepowatpiewalnej odpowiedzi na nierozwigzane pytania'’

Zardéwno uczennica, jak i mistrz, odwoluja sie do intencjonalnosci swiadomosci
i w tym znaczeniu nadaja $wiadomosci charakter $wiatla, ktére co§ uwidacznia
i czyni sensownym. W rzeczach, sprawach, doswiadczeniu jest $wiatlo - sens. Swiat
»$wieci’, to znaczy jest sensowny i przebadanie tej sensownosci nalezy do rozumu®.

Nastawienie na Ja jako zrodto badz odbiornik swiatla wskazuje na konieczno$¢
zajecia si¢ wlasng podmiotowoscig. Od mojego uswiadamiania rzeczy i ludzi zalezy
ich sens'. Warunki sensu majg wiec subiektywng nature. Metoda dochodzenia
sensu musi odwolywac sie¢ do mojego doswiadczenia jako ,rodzicielek” sensu.
Nastawienie na Ja, jako Zrédlo sensu, wyznacza podmiot jako $wiatlo naturalne
i metode transcendentalng, a tym samym nurt fenomenologii transcendentalnej,
ktorej fundatorem jest Edmund Husserl".

Przyznanie natomiast pierwszenstwa sensu $wiata doswiadczeniu innych
ludzi wyznacza nurt personalistyczny w fenomenologii. Jego prekursorka byta
Edyta Stein'S.

Réznica pogladéw uwidacznia si¢ na poziomie okreslania senséw. Mianowicie
dla Husserla, to czlowiek jako czyste Ja jest fundatorem wszelkiego sensu, natomiast
dla Stein, Bdg jako kreator absolutny otwiera przed nami sensy". Mozna zatem
stwierdzi¢, ze oboje uprawiali filozofie sensu, lecz w pierwszym przypadku ,,$wiecil”
czltowiek a w drugim byt ,,o$wietlany”. Skoro zatem, dla czlowieka rozum jest
oswietlajagcym fundamentem w $wiecie, to konstytucja Ja wskazuje na tgcznosé
myslenia i istnienia §wiadomos$ci, ktdra zawsze jest wypelniona.

1 Anna Grzegorczyk: Edyta Stein - filozofia Swiatta, w: Filozofia XX wicku, red. Z. Kuderowicz,
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Edyta Sein odniesie si¢ tu do filozofii swiatla, ktora wpisuje sie w platonska
tradycje. Swiatto wyraza wspélczeénie tyle co sens i staje sie jego synonimem?®,

Z koncepdji filozofii sensu - $wiatla wysuwa si¢ idea agathonu - dobra. Agathon
to zjednoczenie prawdy i dobra; idea idei. To $wiatlo, ktére oswietla wszystko, ale
samo pozostaje poza zasiegiem wzroku. Rozumienie bycia to umiejetnos¢ widzenia
swiatla, czyli agathon. U Edyty Stein idea agathon bedzie wychodzeniem poza jezyk
i szukaniem ugruntowania w stowach - symbolach, ktére wyrazajg rzeczywisto$¢
istotnie istniejaca.

Husserl uwazal, ze rzeczy $wieca, tzn. maja sens, ktéry nadawany jest im
w poznawczych aktach intencjonalnych przez podmiot. Tym podmiotem jest
czlowiek a wlasciwie jego $wiadomos¢. Czlowiek niejako jest sensorodny, tzn.
obdarza znaczeniem sam siebie i $wiat.

Edyta Stein oddala sie jednak od projektu swego mistrza juz w pracy
doktorskiej. Podejmuje ona problem ,wczucia’, dzigki ktéremu odkryje sens
drugiego Ja.

We wspodlczesnych podstawach komunikacji miedzykulturowej, jednym
z gléwnych warunkéw wpisanym w proces komunikacji jest relacja wzajemnosci,
ktdra to jest nastepstwem pojawienia si¢ intencji. Komunikowanie ludzi zachodzi
wtedy i tylko wtedy, gdy pojawia si¢ intencja’®. Intencji nie mozna myli¢ z celem
komunikatu - pobudza ona jedynie system do dzialania. Gdy zar6wno nadawce,
jak i odbiorce cechuje intencja komunikacyjna, to w umystach ich obu toczy sie
proces poznawczy i pojawiajg si¢ zwigzane z nim znaczenia. Bardzo niewiele badan
pos$wiecono zagadnieniu zgodnosci znaczen ksztaltujacych sie w umystach dwdch
(lub wigkszej liczby) komunikujagcych si¢ oséb. Pytanie, jak duza musi by¢ ta
zgodnos¢, aby ludzie rozumieli si¢ wzajemnie, ma podstawowe znaczenie dla
komunikowania miedzykulturowego®.

Teoria ,wczucia” Edyty Stein wraz ze swoimi zalozeniami zadaje pytanie
o fenomen przezywania cudzych stanéw psychicznych. Jak to si¢ dzieje, ze jestesmy
w stanie uobecniac sobie stany i przezycia innego cztowieka.

Wiadomym jest, ze wychowanie, wyrastanie w danej tradycji kulturowej
i religijnej, czy to, co stanowi o zabarwieniu minionych przezy¢, wptywa na jakos¢
przezycia w terazniejszosci. Jednym stowem, przezycia cztowieka nie s oderwang
rzeczywisto$cig, ale odbywaja si¢ w danym kontekscie. Na ile zatem jesteSmy
zrozumie¢ cudzy bdl, cierpienie czy rado$¢? Czy istnieje jakie$ kryterium, ktore
pozwoliloby oceni¢ ewentualng identyczno$¢ przezy¢?

Zagadnienie ,wczucia” stalo si¢ wazne dla fenomenologéw z uwagi na program
docierania do istoty wszelkich fenomendw, a wiec réwniez do drugiego czlowieka.

'8 Ibidem, s. 136.
1 Beata Ociepka: Komunikowanie Migdzynarodowe, Wroctaw 2002, s. 25.
» Ibidem, s. 26.
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Dla Edyty Stein ,wczucie si¢”, jako wnikniecie, zrozumienie to podstawowy rodzaj
aktéw, w ktérych dane nam sg cudze podmioty i ich przezywanie.

W procesie ,wczucia’ dochodzi do bezposredniego doswiadczenia cudzego
przezycia, zlokalizowanego w drugim Ja, ale odniesionym do wiedzy o doznaniach
podmiotu poznajacego. ,Wczucie” jest tutaj poznaniem aintelektualnym, bardziej
czuciowym i tym rozni si¢ od innych aktow probujacych w subiektywny sposéb
uja¢ cudze przezycia. Punktem wyijscia staje si¢ tutaj pewna samoobecnos¢, czyli
jakos¢ przezycia, a punktem doj$cia natomiast jest che¢ uchwycenia fenomenu
cztowieka w ogole.

Polem analiz Edyty Stein sg relacje zachodzace miedzy Ja a $wiatem zjawisk,
a takze miedzy Ja i drugim Ja poprzez wspolny im $wiat. Sg to rowniez szczegélowe
analizy dotyczace korelacji pomiedzy czystym Ja, swiadomoscia, cialem ludzkim,
dusza i duchem. W ten sposoéb ,wczucie” prowadzi nas do otwarcia si¢ na swiat
wartosci. Innymi sfowy na wnikniecie w $wiat historii, kultury i mysli, w ktérym
odczuwane przez nas drugie Ja czuje i dziata®.

~Wczucie” jest tutaj specyficznym doswiadczeniem, ktérego doswiadczamy,
obcujac z innymi ludZzmi. Moze to dotyczy¢ naszych najprostszych kontaktéw, jak
tez silnych bodzcéw emocjonalnych, takich jak wspoétczucie i bdl. Taki wlasnie
aspekt zainteresowal szczegdlnie Edyte Stein.

Wyjasnienie tego fenomenu rozpoczyna od tego, w jaki sposob jest cztowiekowi
dane jego wlasne cialo, aby nastepnie odkryte tu réznorakie powigzania Zycia
psychicznego i cielesnosci wykorzysta¢ w rozwazaniu problemu konstytuowania
sie ciala, a stopniowo calej osoby ludzkiej. To wlasnie poprzez cialo manifestuja
sie moje wlasne emocje, orientacje i moja wola. Poprzez cialo okreslam potozenie
w przestrzeni swoje i innych przedmiotéw. Patrzac na cialo fizyczne postrzegam
je jako przedmiot fizyczny i widze tylko jedng jego stroneg, ale jestem $wiadomy
pozostatych stron i chcagc w pelni pozna¢ ten przedmiot, daz¢ do zobaczenia
niewidocznych elementéw ( jest to okreslone jako ,tendencja do zZrédtowego
wypelnienia®*?). Dlatego zwigzek miedzy wrazeniami a spostrzezeniami ma
szczegblny wewnetrzny charakter. Zatem wszystko, co jest psychiczne ma
bezposredni kontakt z cialem. Cztowiek jest psycho-fizyczng jednoscig duszy
i ciala. Dusza jest nabudowana na ciele i tworzy z nim psycho-fizyczne
indywiduum?®.

Punktem wyjscia w filozofii, a wiec w drodze ku prawdzie, jest dla Edyty Stein
- fenomenologa, myslacy podmiot - Ja*. Warto si¢ zatem zastanowi¢, w jaki sposob

2! Anna Grzegorczyk: Filozofia Swiatla..., op. cit., s. 119.

2 Joachim Piecuch: Poznanie drugiego czlowieka w ujeciu Edyty Stein. Teoria wczucia i jej granice,
w: Edyta Stein. Filozof i swiadek epoki, red. ].Piecuch, Opole 1997, ,,Sympozja” 21, s. 143-144.

 Jerzy Machnacz: Czlowiek religijny w pismach Jadwigi Conrad-Martius i Edyty Stein, Wroclaw
1999, s. 193.

* Edyta Stein: Byt skoticzony a byt wieczny, ttum. I. J. Adamska, Krakéw 1995, s. 67.
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czlowiek uswiadamia sobie siebie samego, swoje Ja i jaki przebieg ma to poznanie,
ktdre Stein nazywa ,najbardziej zrodtowym” i ,najbardziej wewnetrznym”™.

Poprzez doswiadczenie wlasnego Ja moge przejs¢ do doswiadczenia innego
indywiduum. To przejscie ma trzy rézne modalnosci: Ja najpierw obce wrazenia
postrzegam, nastepnie na podstawie wlasnych wrazen Ja te obce wrazenia ttumacze,
az te obce przezycia zinterpretowane przez Ja, przenosi na innego w akcie
»obiektywizacji’, czyli konstytuuje obce indywiduum wedltug analogii do wlasnego
Ja, czyli jako ,,alter ego”.

Ja jest czyms, co jest u podstaw przezy¢, a w tych przezyciach odkrywa swoje
wlasciwosci. Dlatego na ksztaltowanie mojego Ja ma réwniez wplyw swiadomosé
odrebnosci w stosunku do Ty, On, ktére odkrywam wokot siebie, co daje obraz mnie
samego jako indywidualnosci. Owo widzenie siebie jako podmiotu odniesienia dla
réznych aktow, dostrzeganie odrebnosci w stosunku do tego, co poza mna, do innych
podmiotdw, jest dane cztowiekowi nie na drodze refleksji intelektualnej, lecz
zrédlowo, réwnocze$nie z jego swiadomym bytowaniem jako ,,jednosci strumienia
swiadomosci’, poniewaz wszystkie jednostki przezyciowe sa wzajemnie powigzane
miedzy sobg przez wspolne im wszystkim Ja. Kazde Ja jest strumieniem §wiadomosci
o innej tresci *.

Moje Ja jest mng. Ja jestem moim Ja. Przez moja tozsamo$¢ odrézniam si¢ od
tego wszystkiego czym nie jestem”. Ja zamieszkuje w ,wewnetrznej przestrzeni’
- w duszy. Jest ona nosicielem naszych przezy¢. Posiada trwale wlasnosci,
np.: pamie¢, namietnos¢, stabos¢ lub site aktow woli, wrazliwos¢ itd. Stoi ona
u podstaw substancjonalnej jednosci bytu ludzkiego. Dusza stanowi we mnie
wewnetrzng przestrzen, w ktorej moze porusza¢ si¢ moje Ja. Dusza, jak wynika
z analiz Edyty Stein, jest czyms, co podlega prawom przyrody. W strukturze
odkrywanego indywiduum psycho-fizycznego narzucaja sie jednak rysy, ktére
wskazujg na co$ wiecej, tzn. na podleganie takze prawom rozumu - na przekraczajaca
przyrode osobowos¢. Autorka pisze, ze podczas badania Ja jako cztonu przyrody,
»przeswitywato” w wielu miejscach co$ duchowego®.

Edyta Stein pisze, ze wszystkie wytwory dziatalnosci ludzkiej, poczawszy od
rzemiosla a na technice skonczywszy, sg realnoscia bedaca korelatem ducha.
Whioskuje zatem, ze obok $wiata natury nalezy méwic o §wiecie ducha. W tym swiecie
czlowiek moze odkrywac i poznawac siebie, dochodzi¢ wlasnej gtebi. Wszystko co
dokonuje sie w cztowieku, dzieje sie na drodze ze swiatta natury do $wiatla kultury.
Kultura pochodzi z ducha czlowieka a jej dzieta s3 materialnymi korelatami ducha®.

#]. A. Kloczkowski: Drogi poznania Boga i cztowieka w mysli filozoficzno-teologicznej Edith Stein,
w: Odkrywanie Boga, Materialy z Sympozjum, Krakéw 1998, s. 54.

2 Edyta Stein: O zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka i J. Gierula, Krakéw 1988, s. 58-60.

?7 Ibidem, s. 18.

2 Ibidem, s. 121-137.

* Ibidem, s. 199.
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Stein powtarza za Martinem Heideggerem, Ze istotg istnienia cztowieka jest
jego istnienie w $wiecie (Dasein). Dlatego, aby pozna¢ w pelni istote bytu ludzkiego,
nalezy go rozpatrzy¢ rowniez ze wzgledu na wspdlnote.

Stein wyrdznia akty kategorialne i socjalne. Pierwsze umozliwiajg cztowiekowi
poznanie przedmiotowe, drugie opisuja relacje miedzyludzkie. To wlasnie dzigki
aktom socjalnym mozliwe jest zycie spoteczne. W tych aktach dostrzeganie
przezycia i istnienia drugiej osoby nie pozostaje bez wpltywu na ksztalt naszego
zycia. W tych aktach tworzg sie stosunki spoleczne. Czlowiek nie jest obojetny
wobec 0s6b, wéréd ktdrych zyje i ktdére spotyka na swej drodze. Akt socjalny
wtedy jest uprawomocniony, kiedy nasza intencja dotrze do osoby lub grona oséb.

Uwienczeniem procesu ,wczucia” jest uchwycenie drugiego jako osoby.
Mozliwos¢ takiego ,,wczucia” widzi Edyta Stein w identycznosci pomiedzy aktami,
ktére budujg wlasng osobe, a aktami ,wczucia’ konstytuujacymi cudza osobe.
A poniewaz $wiat osobowy ducha to $wiat z istoty rozumny i sensowny, stad moge
uchwyci¢ niektére akty drugiego czlowieka jako wyraz jego duchowosci.

Kiedy zatem nastepuje ten przelom wkraczania w uczucia drugiego czltowieka?
Proces wczucia caly czas musi by¢ prowadzony poprzez doswiadczenie zewnetrzne.
~Wczucie” w drugiego rozpoczyna sie od spostrzezenia jego ciala. Dostrzegamy je
nie jako martwe cialo fizyczne, lecz jako cialo doznajace wrazen. Stein przedstawia
to w nastepujacy sposob:

Reka (cudza) spoczywajaca na stole nie lezy tu tak, jak ta ksigzka obok, ona opiera si¢
o stol, lezy tu obwista lub wyciaggnieta i widze to wrazenie nacisku i napiecia w sposob
wspotzrodlowy™.

Wspotzrédlowosé, oznacza sposob prezentowania sie ciala ludzkiego
i postrzegania jego pdl wrazeniowych, jak gdy patrzy si¢ na jedng strone
przedmiotu, wspotdane mi s3 w pewnym sensie pozostale strony i srodek tego
przedmiotu. Aby teraz zgodnie z tendencja do zrédlowego wypelnienia
doprowadzi¢ to niezrédiowe spostrzezenie do tego, aby mi si¢ prezentowato zywo,
zrédtowo, ,wysuwa si¢ moja reka (nie realiter, lecz jak gdyby) na miejsce cudzej
i doznaje teraz jej wrazen™.

Nigdy nie bedzie to taka sama, petna zywo$¢ jak w przypadku spostrzezenia
wlasnych wrazen, ale moge stopniowo, przyblizac si¢ do takiej zrodtowosci®.

Tak odbywa si¢ proces ,wczuwania” w drugg osobe. To ukonstytuowanie si¢
w mojej $wiadomosci czyjego$ ciala, czyli jego warstwy wrazeniowej, odkrywa
przede mng jednocze$nie Ja drugiego, ktére moze by¢ (cho¢ niekoniecznie) siebie

¥ Tbidem, s. 82.
3! Tbidem, s. 83.
21bidem, s. 84.
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swiadome. Dzieje si¢ tak dlatego, ze dane mi wrazenia w sposdb konieczny musza
sie odnosi¢ do jakiego$ podmiotu. Wrazenia bowiem ze swej istoty przynaleza do
jakiegos Ja*.

Jesli teraz przenosze si¢ we wczuciu w doznajgce wrazen Ja, uzyskuje ,nowy
obraz” §wiata przestrzennego (ponownie chodzi tu o wspétzrodiowosé, gdyz ten
»nowy obraz” jest mi dany jako Zrédlowo uchwytywany wilasnie przez drugiego),
tzn. uswiadamiam sobie, ze $wiat widziany oczyma drugiego cztowieka nie jest
identyczny z moim, a w konsekwencji, Ze Ja nie jestem jedynym punktem zerowym,
czyli jedynym centrum orientacji $wiata*.

Zatem, tak jak we wlasnych zrodtowych aktach duchowych wlasna, tak tez
w aktach przezytych we wczuciu konstytuuje si¢ cudza osoba. Kazde dziatanie
drugiego przezywam jako wyplywajace z pewnego chcenia, a to znéw z jakiegos
czucia; przez to dana mi jest zarazem pewna warstwa jego osoby. Pojedyncze
dzialanie, a tak samo jakis pojedynczy wyraz cielesny — jedno spojrzenie albo jeden
usmiech - moze mi to zapewni¢ wejrzenie w rdzen osoby®. Sa jednak granice, na
ktére mozna napotkac ,wczuwajac”. Dotyczg one naszej psycho-fizycznej struktury.
Gdy jestem niewierzacy, moge zrozumie¢ poswiecenie dla wiary kogo$ innego,
lecz nie musze. Aby to wczud trzeba widzie¢ pewne motywy postepowania,
wartosci, ktdre - cho¢ nie s3 mi bezposrednio dostepne - jestem w stanie zrozumie¢.
Dlatego pomost przerzucony w ten sposoéb miedzy mng a druga osobg moze by¢
jednak na tyle szeroki, na ile ,,ja sam zyje w §wiecie ducha i warto$ci™*.

Tak oto Edyta Stein wypracowuje wlasng droge filozoficzna, w ktorej juz nie
tylko czysty podmiot ukierunkowany na rzecz bedzie w centrum zainteresowania,
ale relacja pomiedzy podmiotami w ich byciu w $wiecie.

~Wczucie” jako metoda pozwalajagca nam na poznanie drugiej osoby,
w ktorej to drugi staje si¢ sensem dla naszego Ja, oddali Stein od Husserlowskiego
projektu fenomenologicznego®. Rozwijanie tej metody w ramach prac nad
strukturg osoby poprowadzi ja w strone kierunku wspélczesnie okreslanym jako
filozofia dialogu i polaczy jej mysl z takimi filozofami, jak Martin Buber czy
Emanuel Levinas.

Metoda ,wczucia” doprowadzi niewierzacg wowczas jeszcze Edyte Stein do
Absolutu jako odniesienia przedmiotowego dla poszukiwanej prawdy - tym razem
prawdy religijne;j*. Tym, co skierowalo Edyte Stein ku nowemu wyborowi byly nie
intelektualne rozwazania, ale spotkania z ludzmi. To wtasnie w nich odnalazta

3 Ibidem, s. 85.

*Ibidem, s. 87.

»Ibidem, s. 142.

% J. Piecuch: Poznanie drugiego czfowieka..., op. cit., s. 154.
3 Anna Grzegorczyk: Filozofia Swiatla..., op. cit., s. 188.

3 Ibidem, s. 188.
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droge do Boga. Dzigki takim osobom jak Jadwiga Conrad-Martius, Max Scheler
czy malzenstwo Reinach, otworzyl si¢ przed nig nieznany dotad swiat fenomendw,
obok ktérych nie mogla juz przej$¢ obojetnie. Ludzi, z ktérymi obcowala na co
dzien, zaczela postrzegac przez inny pryzmat - pryzmat wiary.

Do otwarcia si¢ na droge duchowa poprowadzi jg takze analiza do§wiadczenia
siebie jako bytu skonczonego, ograniczonego i czasowego, a wiec bycia
w odniesieniu do niebycia®. Takie doswiadczenie siebie odslania przed nami idee
bytu wiecznego.

Droga ku Prawdzie jest gléwnym celem poznania filozoficznego Edyty Stein.
Odnajduje w tym zalozeniu metode taczacg nauke $cisty i filozofie chrzescijanska.
Jej zdaniem jedynie dzigki wierze poznajemy prawde. Filozofia nie moze si¢ temu
sprzeciwié, gdyz wtedy odwrdcilaby sie od swego fundamentalnego dazenia ku
prawdzie. W ten oto prosty sposéb Stein wyjasnia formalng zaleznos¢ filozofii od
wiary. Jezeli zatem filozofia nie moze odrzuci¢ prawdy wiary, to musi je sobie
przyswoic jako ostateczne kryterium wszystkich prawd.

Edyta Stein, idgc $ladem s$redniowiecznego ojca kosciota §w. Tomasza
z Akwinu, pojmuje wiare jako droge ku prawdzie. Rzeczy, na ktére patrzy filozof,
staja sie zrozumiale dopiero z perspektywy wiary*. Za pomocg rozumu
dochodzimy do poznania, ktdre otwiera nam droge pozwalajacg ujrze¢ prawdziwy
byt. Problem ,,stopienia” filozofii i wiary Edyta Stein rozumie jako ponadczasowe
i ponadnarodowosciowe poczucie koniecznos$ci w szukaniu prawdy.
W rozbieznosci stosunku wiedzy do wiary upatruje ona to, ze filozofia - idac za
Kantem - ogranicza zasieg ,,naturalnego swiatla’, czyli rozumu, tylko do empirii
i nie pozwala tym samym na rozwdj wszelkiej metafizyki*'. Poprzez takie ujecie
filozofii, zbliza sie do poczatkéw mysli chrzescijanskiej. Chrzescijaniskg nauke
wiary ujmowano za pomoca poje¢ filozoficznych i nazywano filozofig, poniewaz
upatrywano w niej to, do czego zmierzata mysl starozytnych, czyli umitlowanie
madrosci.

Filozofia jest dla Edyty Stein wypelnieniem pomiedzy filozofig rozumiang jako
nauka rozumu a teologia jako naukg objawiona. Wiara jako zrédto poznania staje
sie pomocg dla teologii w szukaniu, zmaganiu i checi zrozumienia przez czlowieka,
czym jest wiara.

Filozofie, ktora w podany powyzej sposob traktuje wiare i teologie, mozna
nazwac filozofig chrzescijansky i w takim sensie, wedtug Edyty Stein, filozofig
chrzescijanska jest tomizm. Jednak filozofia chrzescijaniska w znaczeniu, jakie tej

¥ Ibidem, s. 188.

* Jerzy Machnacz: Wprowadzenie, w: Tajemnica osoby ludzkiej — antropologia Edyty Stein,
red. J.Machnacz, Wroctaw 1999, s. 110.

! Tbidem, s. 116-117.
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nazwie nada Edyta Stein, to co$ o wiele bardziej ,,skandalicznego”. Uwaza ona za
postulat rozumu, by nie ograniczac si¢ do czystej filozofii (zwykltego rozumu), aby
przekracza¢ siebie, jesli to konieczne, otwiera¢ sie i by¢ otwartym na prawde, gdzie
ijak si¢ ona tylko pokazuje*’. A jest to przekraczanie konieczne i jesli chce filozofia
naprawde dojs¢ do racjonalnego rozumienia $wiata, tzn. metafizyki (co jest celem
jawnym lub utajonym filozofii), to moze to uczyni¢ tylko rozum naturalny
i nadprzyrodzony wspolnie®.

Takie poglady, na temat filozofii tworzonej w zaleznosci od prawd wiary,
owocuja wiec w koncepcji filozofii chrzescijanskiej Stein, ktora korzysta z wiary
jako zrédta poznania, tzn. jesli napotykajac w trakcie badania jestestw na problemy,
ktorych wlasnymi srodkami nie moze rozwigzac (np. problem pochodzenia ludzkiej
duszy), filozofia przyswaja sobie odpowiedzi czerpane z wiary, aby w ten sposéb
osiggnac¢ ich adekwatne poznanie*.

Edyta Stein przyznaje, ze nie jest to juz czysta i autonomiczna filozofia, cho¢
wynika z tego, Ze nie jest to takze teologia. Filozofia uzyskuje wykonczenie dzigki
teologii, nie za$ jako teologia®.

Ciekawym jest, co sklonilo Edyte Stein - fenomenologa do podjecia dialogu
z tilozofig $w. Tomasza. Wydaje sie, ze filozofia Stein jest na wskros personalistyczna
w swym zrodle, jakim jest filozofujacy podmiot, a co za tym idzie, ma charakter
madrosciowy*. Oznacza to, ze jej filozofia nie urasta do rangi Absolutu, tylko byta
jakby stuzebnicg najpierw samej filozofki, a potem wzgledem innych oséb. Poza
tym, jej filozofia miala zawsze wymiar praktyczny, ktory nie sprzeciwia si¢ teorii,
ale traktuje ja jako fundament”. Dlatego wlasnie w Tomaszu znalazta mistrza
w filozoficznej stuzbie czlowiekowi.

Fenomenologia nie mogla juz pelni¢ takiej roli, poniewaz zadala
zakwestionowania wszystkiego, co bylo nieusprawiedliwione w zrédlowo
prezentujacej naocznosci, wiec takze dotyczyto to filozofujacego podmiotu i innych
0sOb. Mozna powiedzie¢, ze w ten sposéb fenomenologia znieczulala czysty
podmiot na potrzeby realnego cztowieka. Jesli zas chodzito o filozofa
sredniowiecznego, to jak pisze Stein ,,jego filozofia nie byla nigdy sprawa czysto
teoretyczng, nawet jesli postepowal on - jak to czynil sw. Tomasz - jako czysty

2 Josef Stallach: op. cit., s. 40-41.

# Edyta Stein: Fenomenologia Husserla a filozofia sw. Tomasza z Akwinu, ttum. J. Zychowicz,
w: Edyta Stein albo filozofia i Krzyz, ,Znak Idee” 1, red. P. Taranczewski, K. Tarnowski,
H. Woznikowski, Krakéw 1989, s. 85.

“ Edyta Stein: Byt skoriczony a byt wieczny, op. cit., s. 56.

* Ibidem, s. 56-57.

*¢ Jan Krokos: op. cit., s. 45.

7 Ibidem, s. 47.
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teoretyk, lecz szukal on zrozumienia dla $wiata jako podstawy dla wlasciwego,
praktycznego zachowania si¢ w Swiecie™*.

Dopiero filozofia oparta na wierze dala jej dostep do glebi bytu ludzkiego.
Odstonita przed nig sens bycia ludzkiego. Sita racjonalnych argumentéw osiaga tu
swoj kres. Sg to granice klasycznie rozumianej filozofii, pdzniej moze by¢ filozofia
przemyslanej - przezytej wiary.

Edyta Stein pokazuje poprzez symbol ,,zywych kamieni’, wpisany w jej myslenie
i tworczos¢ duchows, fundament, na ktérym wznosi si¢ komunikacja ludzka.
Wyraza ona migdzy innymi autentyczne wiezi. Komunikacja tak pojeta, to miejsce
spotkania z drugim czlowiekiem, z samym sobg i z Bogiem®.

Zanik opozycji miedzy piecknem a brzydota, prawda a falszem, dobrem
a zlem, réwniez sukcesywne, w miare zaniku tych opozycji, zapominanie horyzontu
pozytywnych wartosci, zapominanie wartosci bytu trzeciego (Boga, Absolutu, czy
najogolniej - horyzontu pozytywnych wartosci), powoduje, iz cztowiek zaczyna
bladzi¢ w swoim labiryncie, z ktérego nie wida¢ zadnego $wiatla, celu i sensu™.

Powrdci¢ do rzeczywistosci to nakaz dla wspolczesnego czltowieka po
przebywaniu w hipperrzeczywistosci®'. W dzisiejszej cywilizacji zagrozonej
dehumanizacja, potrzebne jest nowe rozwigzanie, ktére nie zrywaloby
réwnoczesnie z pamiecig kulturowa. Takie, ktore naktanialoby do wigkszej refleksji
nad zyciem, nie wylgczajac nas z czynnego w nim uczestnictwa.

Edyta Stein uwazala, ze $wiat, ktory zastajemy, w ktéry zostajemy ,wrzuceni’,
nigdy nie pozostawia nas bez usmiechu. Obiecuje on nam pewng otchtan
rzeczywisto$ci, przepetniong madra miloscia, ktora cho¢ nigdy do konca nie jest
nam dostepna, to jednak ku nam si¢ otwiera i - jesli tego chcemy - wtajemnicza
nas coraz bardziej.

Nie chodzi o to by si¢ zwrdci¢ od rzeczy tego $wiata ku sobie samym, jako
bytujacym w $wiecie, lecz by poprzez rzeczy tego swiata zwrdcic si¢ ku temu, co
wieksze od nich i ode mnie samego.

Swiadectwo zycia i tworczosci Edyty Stein, to sposéb na Nowa Rzeczywistosé.
Zydéwka-chrze$cijanka, filozof-teolog i mistyk, swoim Zyciem polgczyta
(pojednata) dwie kultury chrzescijanska i zydowska. Mozna powiedzie¢, ze wpisala
sie tym ona we wspdlczesna komunikacje porozumienia, ktéra niesie ze sobg pewna
koncepcje uprawiania humanistyki.

A takze odpowiedzialnos¢ za czlowieczenstwo, jego ,napelnienie” poprzez
odwotanie do uniwersalnych wartosci i probe ratowania przed nihilizujaca go mysla
i wyczerpujacymi sytuacjami egzystencjalnymi.

“Ibidem, s. 47.

* Anna Grzegorczyk: op. cit., s. 99.
0 Ibidem, s. 43.
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